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ספר בראשית פרק ט


ספר בראשית פרק ט
חלוקת הפרק:

פס' 7-1 

הברכות והמצוות לנח ובניו.

פס' 17-8 

ברית הקשת בין ה' לנוח.

פס'  29-18

הסיפור על נוח וחם (כנען בנו של חם).

פס' 7-1 - הברכות והמצוות לנח ובניו.

	ברכת ה' לאדם
	ברכת ה' לנוח ובניו

	ויאמר להם 

פרו ורבו

ומלאו את הארץ

וכבשה

ורדו

בדגת הים

ובעוף השמים

ובכל חיה הרומשת

על הארץ.
	ויאמר להם

פרו ורבו

ומלאו את הארץ

ומוראכם וחתכם

יהיה על כל חית הארץ

על עוף השמים

ובכל דגי הים

	צמחוני.
	הותר לו לאכול בשר.


ההסבר לשינויים בין ברכת נוח לברכת האדם:

עולמו של האדם הראשון היה עולם הרמוני וכך גם שלטונו על בעלי החיים. אך לאחר החטא כשהדרדר לשפל מוסרי ושבר את המסגרת ההרמונית שלטונו הצטמצם להטלת אימה בלבד על בעלי החיים.

זו הסיבה שבעולם הרמוני לא הייתה הצדקה לשפוך דם בעלי חיים ולאכול את בשרם. גם אחרי החטא מתיר ה' לנוח ובניו לאכול בשר, אך בהגבלה מוחלטת מאכילת הדם. לביטוי לאכול דם פירוש מטפורי של לשפוך דם = רצח.

חטאי האדם דחו לאחרית הימים את החזון האוטופי של אדם צמחוני החי ללא אכילת בשר.

יש הטוענים שלפנינו סיפור אטיולוגי הבא להסביר מדוע האדם אוכל גם מהחי.

1.
איסור אכילת הדם – "הבשר בנפשו דמו לא תאכלו" – אמנם יש היתר לאכול בשר, אך לא את הדם, כי הדם הוא הנפש והוא מסמל את החיים. זהו אחד מהעקרונות הנעלים ביותר ביהדות: עקרון קדושת החיים.

בנפשו – ב = יחד (עם הנפש).

2.
איסור רצח (שפיכות דמים) והמתת הרוצח – (5-4): 

                   "שופך דם האדם

באדם דמו ישפך"

מידה כנגד מידה – רעיון הפסוק שרוצח אדם ייהרג בידי אדם. כלומר, הנקמה תהיה ע"י השופטים (הדיינים). זהו חט חמור במיוחד: "כי בצלם ה' עשה את האדם". כל פגיעה כזאת באדם (רצח) היא פגיעה בצלם האלוהי שבו.

הנימוק לעונש מוות לרוצח: כל מי שהורג נפש מוחק צלם אלוהי מהעולם. 

מאותו טעם לא היה ראוי להמית רוצח. במעשה הרצח של הזולת גרם לו האדם להפשיט מעליו את דמות האלוהים, לכן מותר להמית רוצח.

פסוק 6-5: "אך את דמכם לנפשותיכם אדרוש מייד כל חיה אדרשנו ומיד האדם מיד איש אחיו אדרוש את נפש האדם" – המתאבד ודינו כדין רוצח.

מיד החיה אדרשנו - שמות כא' – 31-28: 

1. ע"פ פסוקים אלה ה' ינקום בחיה אם תרצח אדם – "שור מועד שנגח אדם ומת – סקול יסקל השור".

2. רמב"ן – כפתו ויניחו לפני הארי או הדב ונטרף זהו רצח בעקיפין – גרימת מצב שיביא לרצח ולכן דינו כדין רוצח. 
מיד האדם: רצח במזיד בלא עדים – ה' ינקום את דמו.

ומיד איש אחיו – רוצח בשוגג גם ביחסים שאין בהם עוינות ולא ארב לו ולא שונא לו מתמול שלשום, גם אז ה' ידרוש את דם הנרצח. רוצח בשוגג דינו לשהות בעיר מקלט עד מות הכהן הגדול.

מסקנה – קדושת הדם היא עיקרון קדושת החיים "כי בצלם ה' ברא את האדם".

השופט מייצג את החוב האלוהי ולכן הוא מוסמך לגזור גזר דין מוות כנציג האל.

פס' 17-8 - ברית הקשת בין ה' לנוח

מילים מנחות

ברית = הסכם מחייב בין שני צדדים – ברית דו צדדית, או הסכם המחייב רק צד אחד – ברית חד צדדית. המושג ברית מעניק יצירה הרמונית, מושלמת. זוהי שלמות בין האל והאדם, שלמות רעיונית של נצחיות הברית: ברית עולם. זוהי ברית חד צדדית בין שני צדדים. רק צד אחד מתחייב, לכן גם במקרה נוח וגם במקרה אברהם – ברית בין הבתרים, גם ברית חד צדדית היא ברית דו צדדית. המצב הרמוני – לא יהיה מבול. הרמוניה תהיה גם בין האדם לבעלי החיים וגם בין האדם לאדמה. 

בפרק ט' 29-18: "ואלה היוצאים מהתיבה... והייתה כרם.. וישת... וישכב... ויתגל בתוך האוהל". נוח חוזר לעבוד את האדמה, מה שאין כן בדור למך (פרק ד' 24-20). 

יבל היה הראשון – אבי יושב אוהל ומקנה.

יובל – אבי תופש כינור ועוגב.

תובל קין – אבי של חרש נחושת וברזל.

אך אין עובד אדמה ואילו נח נוטע כרם = עבוד אדמה.

זוהי התפתחות עצומה בהתפתחות העולם. זהו התיקון של נח לאחר "זה ינחמו ממעשינו ומעיצבון ידינו מן האדמה אשר אררה ה' (ה' 29).






   ארור, מקולל

המילה המנחה בפס' 17-8 
היא ברית X 7. תפקידה להדגיש את הפיוס בין ה' לאדם. המבול לא יחזור שוב. נצחיות הברית לא תופר לעולם.

ארץ

מים ענן

בשר

קשת = כלי מלחמה שבשעת התרת המיתר

בסיפור הבריאה הבבלי (אנומה אליש), לאחר שהאל מרדוך הרג את תיהמת, הוא תלה את קשתו בשמים. בסיפורנו אין רמז שהקשת היא כלי נשק של ה'. הקשת בתנ"ך נתפסת כברית של שלום ושלמות. יש הטוענים שסיפור הקשת הוא סיפור אטיולוגי הבא להסביר את תופעת הטבע. הקשת מופיעה תמיד בהקשר של גשם.

פס'  29-18 - הסיפור על נוח ובניו

נוח נוטע כרם, שותה מהיין, משתכר ומתגלגל ערום באוהל. הקטע הזה מוכיח את קטנות האדם, גם כשמדובר בצדיק.

חם לועג לאביו ומספר לאחיו. יש שאומרים שסירסו אותו כדי שלא יביא עוד ילד רביעי לעולם ויש שאומרים "שעשה בו משכב".

קושי: נוח מקלל את כנען, בנו של חם, ולא את חם: "ארור כנען עבד עבדים (עבד בזוי) יהיה לאחיו". הסיבות שנוח קלל כנען ולא את חם:

1. חם מתברך ע"י ה' (ט' 2-1) ונוח לא יכול לקלל אותו.

2. נוח מקלל את צאצאי חם. במקרה זה היוצאים כנען.
3. כנען היה שותף למעשה אביו.
4. חם סירס את אביו כדי שלא ילד ילד רביעי ונוח מקלל את בנו הרביעי של חם.
יש הרואים בסיפור סיפור אטיולוגי הבא להסביר את הפריצות המינית בעמי כנען בשורשיה אצל חם.

הברכה ליפת ולזרעו: "יָפַת ה' ליפת" – ה' הרחיב את גבולו של יפת.

הברכה לשם: "ברוך השם לה' שם... ויהי כנען עבד לעמו וישכון באוהלי שם" – שכינה תשכון באוהלו.

בברכות וקללות אלו יש רמז לתקופת שלמה. 

יש שמסבירים את מטרת הסיפור כהצדקה לשעבוד של הכנענים – צאצאי חם, לישראלים – צאצאי שם, ולפלשתים שהם צאצאי יפת.

הוכחות: 

1. בתקופה זו היו הכנענים משועבדים לעם ישראל.

2. במילים "וישכון באוהלי שם" – רמז לתקופת שלמה.

שיעורי בית:

2. 
השוואה בין בראשית ט 27-18 לויקרא כה' 39, 46-44:

בספר בראשית פרק ט' נוח מקלל את כנען שיהיה עבד לאחיו. ספר ויקרא הוא ספר חוקים. לפי החוק האלוהי עבד יהודי אינו עבד לעולם ואסור להעביד אותו בעבודת פרך, כמו עבד זר. לעומת זאת עמי הסביבה יכולים לשמש בתור עבדים ליהודים.

יש הטוענים כי הסיפור בבראשית הוא אטיולוגי שבה להסביר את האפליה של בני חם בעתיד.  סיפור זה מסביר שהצאצאים של חם יהיו עבדים לצאצאים של שם ויפת. אפשר לבדוק אם דבר זה התממש בהיסטוריה – הוכחות למעלה.

ספר בראשית פרק ט 
 (יח) וַיִּהְיוּ בְנֵי נֹחַ היוצאים מִן הַתֵּיבָה שֵׁם וְחָם וָיָפֶת וְחָם הוּא אֲבִי כְנָעַן:
(יט) שְׁלשָׁה אֵלֶּה בְּנֵי נֹחַ וּמֵאֵלֶּה נָפְצָה כָל הָאָרֶץ:
(כ) וַיָּחֶל נֹחַ אִישׁ הָאֲדָמָה וַיִּטַּע כָּרֶם:
(כא) וַיֵּשְׁתְּ מִן הַיַּיִן וַיִּשְׁכָּר וַיִּתְגַּל בְּתוֹךְ אָהֳלֹה:
(כב) וַיַּרְא חָם אֲבִי כְנַעַן אֵת עֶרְוַת אָבִיו וַיַּגֵּד לִשְׁנֵי אֶחָיו בַּחוּץ:
(כג) וַיִּקַּח שֵׁם וָיֶפֶת אֶת הַשִּׂמְלָה וַיָּשִׂימוּ עַל שְׁכֶם שְׁנֵיהֶם וַיֵּלְכוּ אחורנית וַיְכַסּוּ אֵת עֶרְוַת אֲבִיהֶם וּפְנֵיהֶם אחורנית וְעֶרְוַת אֲבִיהֶם לֹא רָאוּ:
(כד) וַיִּיקֶץ נֹחַ מִיֵּינוֹ וַיֵּדַע אֵת אֲשֶׁר עָשָׂה לוֹ בְּנוֹ הַקָּטָן:
(כה) וַיֹּאמֶר אָרוּר כְּנָעַן עֶבֶד עֲבָדִים יִהְיֶה לְאֶחָיו:
(כו) וַיֹּאמֶר בָּרוּךְ יְהֹוָה אֱלֹהֵי שֵׁם וִיהִי כְנַעַן עֶבֶד לָמוֹ:
(כז) יַפְתְּ אֱלֹהִים לְיֶפֶת וְיִשְׁכֹּן בְּאָהֳלֵי שֵׁם וִיהִי כְנַעַן עֶבֶד לָמוֹ:

ספר ויקרא פרק כה 
(לט) וְכִי יָמוּךְ אָחִיךָ עִמָּךְ וְנִמְכַּר לָךְ לֹא תַעֲבֹד בּוֹ עֲבֹדַת עָבֶד:
(מד) וְעַבְדְּךָ וַאֲמָתְךָ אֲשֶׁר יִהְיוּ לָךְ מֵאֵת הַגּוֹיִים אֲשֶׁר סביבותיכם מֵהֶם תִּקְנוּ עֶבֶד וְאָמָה:
(מה) וְגַם מִבְּנֵי הַתּוֹשָׁבִים הַגָּרִים עִמָּכֶם מֵהֶם תִּקְנוּ וּמִמִּשְׁפַּחְתָּם אֲשֶׁר עִמָּכֶם אֲשֶׁר הוֹלִידוּ בְּאַרְצְכֶם וְהָיוּ לָכֶם לַאֲחֻזָּה:
(מו) וְהִתְנַחַלְתֶּם אֹתָם לִבְנֵיכֶם אַחֲרֵיכֶם לָרֶשֶׁת אֲחֻזָּה לְעֹלָם בָּהֶם תַּעֲבֹדוּ וּבְאַחֵיכֶם בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אִישׁ בְּאָחִיו לֹא תִרְדֶּה בוֹ בְּפָרֶךְ:
שעורי בית:

3.
מדוע התיר ה' לנוח ולזרעו לאכול בשר רק לאחר המבול?

ההיתר לנוח ולבניו לאכול בשר של בעלי החיים ולשפוך את דמם הוא משום שהציל את חייהם של בעלי החיים בתוך התיבה בעת המבול, וכך אפשרו את המשך קיומם בעתיד.

5.
 (ד) אַךְ בָּשָׂר בְּנַפְשׁוֹ דָמוֹ לֹא תֹאכֵלוּ:

רש"י פירש: 

"בשר בנפשו" – אסור להם אבר מן החי, כלומר: כל זמן שנפשו בו לא תאכלו הבשר. 

"בנפשו דמו" – בעוד נפשו בו.

"בשר בנפשו לא תאכלו" – הרי אבר מן החי, ואף בנפשו דמו לא תאכלו, הרי דם מן החי".

ראב"ע פירש:

"אך בשר בנפשו דמו" – אך בשר עם נפשו שהוא דמו לא תאכלו, כטעם לא תאכל הנפש עם הבשר, כי נפש כל בשר דמו בנפשו הוא.

א. 
במה שונה פירושו של רש"י לפסוק זה מפירושו של ראב"ע?

רש"י מפרש שאסור לאכול איבר של החיה אם הוא נלקח ממנה כשהיא עדיין חיה.


ראב"ע מפרש שאסור לאכול בשר שיש בו עדיין דם (כי הדם הוא הנפש).

ב.
לפי רש"י: אַךְ בָּשָׂר בְּנַפְשׁוֹ,  דָמוֹ לֹא תֹאכֵלוּ.

לפי ראב"ע: אַךְ בָּשָׂר , בְּנַפְשׁוֹ דָמוֹ לֹא תֹאכֵלוּ.

ג.
הפירוש של ראב"ע מתאים לפיסוק הטעמים מכיוון שראב"ע מפשר שאסור לאכול בשר שיש בו עדיין דם.

6.
הדרגה בפסוק 5:

 (ה) וְאַךְ אֶת דִּמְכֶם לנפשותיכם אֶדְרשׁ מִיַּד כָּל חַיָּה אֶדְרְשֶׁנּוּ וּמִיַּד הָאָדָם מִיַּד אִישׁ אָחִיו אֶדְרשׁ אֶת נֶפֶשׁ הָאָדָם:

ה' התיר לשפוך את דמו של בעל החיים, אך אסר את שפיכות דמו של האדם. לפיכך, ה' ידרוש את דמו השפוך של האדם: "דִּמְכֶם לנפשותיכם אֶדְרשׁ". 

הפועל לדרוש בפסוק 5 משמעו לתבוע אחריות על הריגת אדם ולהעניש את כל ההורג את נפש האדם. ה' יתבע אחריות ויעניש את כל ההורג את נפש האדם, לפי החומרה הבאה:

1. ההורג הוא חיה: "מיד כל חיה אדרשנו". 

2. ההורג הוא אדם: :"ומיד האדם".
3. ההורג הוא קרוב משפחה של הנהרג: " מִיַּד אִישׁ אָחִיו".
מגמת החזרה המשולשת של הפועל דרש היא לצורך הדגשה, כי ה' מקפיד מאוד בדיני נפשות. בפסוק 5 עונשו של הורג נפש הוא מידי ה'. בפסוק 6 עונשו של הורג הוא מידי אדם:
(ו) שֹׁפֵךְ דַּם הָאָדָם בָּאָדָם דָּמוֹ יִשָּׁפֵךְ כִּי בְּצֶלֶם אֱלֹהִים עָשָׂה אֶת הָאָדָם:


7.
הסבר מבחינה לשונית, רעיונית ואמנותית את המשפט: 

"שֹׁפֵךְ דַּם הָאָדָם בָּאָדָם דָּמוֹ יִשָּׁפֵךְ".

מחציתו הראשונה של פסוק 6 היא תקבולת כיאסטית: 

הצלע השניה חוזרת על הצלע הראשונה בסדר הפוך, והצליל "דם" ו"אדם" מהדהד בשתי הצלעות. 

ה"אדם" במשפט הראשון הוא זה שנשפך דמו, ואילו האדם שבתחילת המשפט השני הוא זה שמענישו באותה מידה – השופך את דמו. 

באדם במשפט השני פירושו: בידי, באמצעות וכאן הכוונה באמצעות האדם המעניש, שליח בית הדין, שישפוך את דמו של הרוצח לפי משפט.

מדוע מכל בעלי החיים נאסרה רק שפיכות דמו של האדם?

המחצית השניה של הפסוק מסבירה מדוע העונש על רצח הוא חמור כל כך: 

כִּי בְּצֶלֶם אֱלֹהִים עָשָׂה אֶת הָאָדָם:  כי בצלם ה' עשה את האדם – הריגת אדם פוגעת כך בה', כי היא ממעיטה את צלמו ודמותו הטבועה בבני האדם.

מדוע עונשו של השופך דם אדם בפסוק 5 הוא מידי שמים, ואילו בפסוק 6 הוא בידי אדם?

בפסוק 5 זהותו של הרוצח ידועה רק לה', ולכן הוא הורג אותו.

בפסוק 6 גם לאדם ידועה זהותו של הרוצח, ולכן עונשו הוא מוות בידי אדם.







תקבולת כיאסטית








פורית אברמוב

